La identidad ralamuli, una perspectiva histodrica

William L. Merrill*

El estudio de la identidad surgié aproximadamente a la mitad del siglo
XX como un enfoque importante de investigacién. Desde entonces, los
investigadores han producido cientos de trabajos que examinan, desde
variadas perspectivas tedricas, las distintas dimensiones de la identidad
en sociedades de todas partes del mundo. - ,
Un tema que ha sido de particular interés para antropélogos e histo-

nacién colonial, desafiando los esfuerzos europeos de imponer sistemas
de clasificacién que replican y refuerzan las relaciones de desigualdad
intrinsecas a las sociedades coloniales.

En este ensayo examino Ia relacién entre el colonialismo europeo y
la identidad mediante Ia exploracién de la historia de las identidades

g A et
dome en tres procesos: 1) Ia consolidacién de Jas identidades; se puso
mayor énfasis en las de caracter colectivo, mas amplias, las cuales in-

* Smithsonian Institution,

1 Utilizo ralamuli ¥ no rardmuri porque la primera es ahora Ia preferida de muchos hablan-
tes contemporéaneos de Ia lengua ralamuli,
ciacién,

COmo una representacién mas precisa de su pronun-
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cluyeron o reemplazaron a las mas localizadas; 2) la fragmentacién de
identidades, en la que las mas amplias se dividieron en subidentidades
que reflejaron diferentes respuestas al programa colonial espafiol, y 3)
la “espacializacién” de las identidades, en la que dichas subidentida-
des llegaron a asociarse con distintas areas geograficas. Finalizo exami-
nando la relacién entre estos cambios en la identidad y las politicas cul-
turales que surgieron dentro de esta regién del imperio espafiol.

En gran parte del analisis que sigue empleo el término tarahumara y
no raldmuli, porque sospecho que “raldmuli” no surgi6 como categoria
de identidad sino hasta finales de la época colonial. Sin embargo, con
ello no quiero decir que estas personas utilizaron tarahumara como un
término de autodesignacién o que compartieron una identidad colecti-
va que incluyera a todos los hablantes de la lengua llamada en espafiol
tarahumara. Estas son cuestiones que trataré mas adelante.

Cuestiones tedricas y metodolégicas

La identidad, como el género o el parentesco, es un aspecto universal
dela existencia humana que se caracteriza por la gran diversidad de ex-
presiones locales. Para los propésitos de este ensayo, la defirio como el
sentido de singularidad que los individuos o los grupos desarrollan,
baséndose en la configuracion de las caracteristicas psicolégicas, socia-
les y culturales que los distinguen de otros individuos o grupos. Tanto
las identidades personales como colectivas son resultado de una dialéc-
tica entre las perspectivas de la gente que mantiene y comparte una
identidad y aquellos que no lo hacen. Por medio de esta dialéctica y de
otras practicas se crean asociaciones entre identidades especificas y cier-
tos valores, simbolos, emociones, y otras caracteristicas individuales o
de grupo. Los integrantes de una sociedad también sostienen tna ideo-
logia sobre la identidad, que comprende sus ideas acerca de Ios proce-
sgs mediante los cuales se construyen las identidades y el tipo de atri-
butos que son los mas relevantes para definirlas. Estas ideologias corren
paralelas con los sistemas de clasificacién, en los que las distintas cate-
gorias de identidad que mantienen los miembros de una sociedad estan

ligadas por relaciones de inclusion o exclusién.

, Esta percepci6n de identidad corresponde al entendimiento popu-
lar del concepto, y aunquie algunos investigadores han propuesto defi-
niciones mas técnicas, la mayoria de ellos no define dicho concepto,
presuponiendo que su significado se hace evidente por si mismo y no es
problematico.? Las principales controversias en el estudio de la identi-

7 2 F. Barth, ’1969; R. Robbins, 1973; N. Glazer y D. Moynihan, 1975; J. Caughey,41980; R.
Fogelson, 1982; A. Royce, 1982; M. Singer, 1982; P, Gleason, 1983; J. Aguado y M. Portal, 1991, y
A. Pérez Castro, 1995, S




~— W

LA IDENTIDAD RALAMULI, UNA PERSPECTIVA HISTORICA ¥ 73

dad no se centran en la definicién del.concepto mismo, sino en los tipos
de atributos que son los mas significativosen la formacién de identida-
des'y en la estabilidad de éstas una vez que se han creado.: -
Alrespecto, han surgido dos perspectivas Opuestas.'La primera, 1la-
mada “primordialista”, propone que tanto las identidades personales
como las colectivas estan basadas ‘principalmente en 1os atributos ad-
quiridos al nacer (por ejemplo, lenguaje, religion y relaciones de paren-
tesco), y que esas identidades tienden a ser estables. La segunda argu-
menta que tales atributos no son necesariamente las caracteristicas mas
importantes para definir las identidades y que éstas son mas dindmicas
de lo que los primordialistas admiten, pues son objeto de cambios sus-
tanciales a través del tiempo y se encuentran fuertemente afectadas por
las circunstancias en las que viven las personas. Esta perspectiva es co-
nocida bajo una gran cantidad de denominaciones, entre las que “cir-
cunstancialismo” es la mas coman,® ’ : ‘

- Cada una de estas perspectivas ha sido tratada por quienes las pro-
ponen como modelo general, aplicable a todos los tipos de identidad en
todos los contextos sociales y culturales. Sin embargo, a partir de los
estudios mundiales, se ha descubierto que ninguna de las perspectivas
es universalmente aplicable. En las diferentes sociedades varia el grado
en que las clasificaciones y las ideologias de identidad, ademas de las
propias identidades, se ajustan a una perspectiva o a la otra, y normal-
mente éstas incluyen‘elemer\tos de ambas. Estas perspectivas son mejor
vistas no'como modelos generales sino como ideologias alternas de iden-
tidad, ubicadas en los polos opuestos de un continuum que abarca una
serie completa de posibilidades de-tipos de ideologias de identidad.4

La diferencia entre las perspectivas primordialista y circunstancia-
lista se relaciona de manera directa con mi analisis de1a historia de las
identidades colectivas de Ios ralamuli: Se desconoce la ideologia de iden-
tidad de sus ancestros en el tiempo del primer contacto con-los ‘euro-
peos, pero la de los espafioles y otros europeos decididamente fue pri-
mordialista en su orientacién. Sin duda esta perspectiva primordialista
influyé en como interpretaron los espafioles las identidades indigenas
Y probablemente afect6 1a manera en la que los.indigenas desarrollaron
sus propias ideas acerca de la identidad durante la época colonial.

Los esparioles caracterizaron a los ancestros de los ralamuli y otros
indigenas como personas pertenecientes a naciones. El coneepto de na-
cibni es primordialista -muy similar a las categorias modernas de grupo
étnico y poblaciones étnicas- y designa colectividades de personas que
comparten caracteristicas lingtifsticas o culturales y que frecuentemen-

3N. Glazer y D. Moynihan, 1975; L. Depres, 1975; C. Keyes, 1976; R. Cohen, 1978; P, Gleason,
1983; J. Yinger, 1985; B, Williams; 1989, ¥ J.-“Linnekin y L2 Poyer,:1990, - ‘ ’

1990

47. McKay, 1982; G. Bentley, 1987; B. Williams, 1989; G. Scott, 1990, y J. Linnekin y L. Poyer,
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te habitan en un territorio contiguo.® No hay clara evidencia de que los
ancestros de los ralamuli y sus vecinos indigenas se concibieran como
pertenecientes a tales naciones cuando los espafioles llegaron por prime-
ra vez a sus territorios; o que ellos pusieran énfasis en criterios primor-
dialistas, como la lengua o las practicas culturales, para definir sus iden-
tidades;-No: obstante; 0 se-desarrollaron estas. categorias de identidad
colectiva durante la época colonial, o si éstas ya existian antes del con-
tacto con los eutopeos, parecen haberles otorgado mayor significado
después de la llegada de los espafioles. La importancia creciente de es-
tas categorfas. primordialistas de identidad colectiva entre los indige-
nas de la regién probablemente reflejaba el impacto del uso que los eu-
Topeos hacian de éstas para clasificarlos y las nuevas configuraciones
politicas que surgieron dentro de la sociedad colonial en desarrollo.
 Mis conclusiones acerca de tales temas son necesariamente tentati-
vas por las limitaciones de la documentacién histérica en la que estan
basadas. El problema mas serio con esta documentacién es que fue pro-
ducida por los europeos, quienes no estaban preparados para entender
las complejidades de las sociedades y de las culturas de los indigenas
que encontraron. Estos cronistas recogieron, ademas, muy poca infor-
macién relacionada en forma directa con la id,entidad,'pero fallaron al
no comentar los criterios con los que los ancestros de los ralamuli defi-
nian sus propiasidentidades colectivas y las de otros, y casi no recopi-
laron informaci6n sobre las caracteristicas (por ejemplo, los papeles so-
ciales y la afiliacion a grupos de parientes) en las que la identidad de las
personas como individuos especificos suele basarse. La ausencia de in-
formacién sobre identidad individual es especialmente desafortunada,
porque los procesos mediante los cuales se construyen y se transforman
las identidades individuales y colectivas estan muy relacionados entre
si, y el'examen del vinculo existente entre ellos debe ser parte de cual-
quier estudio profundo. - - : . i

Casi los tinicos datos sobre identidad que existen en el registro his-
torico son los términos con que se designaron las distintas categorias de
identidad colectiva, tanto en el nivel local como en el de las naciones
como un todo. Estos términos pueden dar ideas importantes sobre la
identidad, pero suvalor disminuye radicalmente cuando, como-en este
caso, no.van acompafiados de informacién sobre su alcance semantico y
suuso en contextos concretos.® De los primeros afios:del periodo colonial,
es;imposible determinar si los europeos simplemente impusieron estos
términos o si los ancestros de los ralamuli también los utilizaban. Mas
atn, incluso si los términos eran usados por los ancestros de los rala-

> G. Zernatto, 1944; E: Spicer, 1962, 1971 y 1980; T. McGuire, 1986; B. Williams, 1989, y A.
Figueroa, 1994. -~ & =+ o TR T :
6 F. Proschan, 1997.
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muli en el tiempo de los primeros contactos con los europeos, no esta
claro si ellos y los espafioles les daban los mismos significados o los
empleaban para designar a los mismos grupos de personas. Mas tarde
en la época colonial, el uso que hacian los ancestros de los ralamuli de
ciertos términos para designar identidades colectivas esta mejor docu-
mentado, pero los significados precisos que asignaban a esos términos
siguen sin aclararse. - - G , e

- Dada la falta de datos, baso algunas de mis interpretaciones sobre la
identidad de los ancestros de los ralamuli en comparaciones con cir-
cunstancias generales o practicas especificas que en otras partes del
mundo se han asociado a ciertos tipos de identidad. Sin embargo, como
indicaré mas adelante, estas asociaciones no son inevitables, reflejan
nada mas la tendencia a que determinadas variables aparezcan juntas.
Precisar si estas asociaciones existfan entre los ancestros de los ralamuli
y desarrollar un analisis menos especulativo de la historia de sus iden-
tidades colectivas s6lo seria posible si se descubre en el registro histéri-
co informacion detallada sobre su percepcion de la identidad.

La identidad”al conta‘cto coh los européoé :

En el tiempo de los primeros encuentros con los europeos durante la
segunda mitad del siglo XVI, la gente Ilamada en espafiol tarahumara
habitaban un territorio continuo que abarcaba lo que es hoy el centro y
el oeste del estado de Chihuahua, y hablaban distintas variantes inteli-
gibles entre si de la misma lengua, que era una entre las numerosas
pero diversas lenguas relacionadas y distribuidas desde el oeste de los
Estados Unidos a Centroamérica, y que forman la familia lingtiistica
Yuto-nahua. Muchos, sino es que todos sus vecinos, también hablaban
lenguas Yuto-nahuas, como los tepehuanes, al sur; los pimas, los guari-
jios y los tubares, al oeste, y’ probablemente los conchos que vivian al
norte y al este de los tarahumaras.?

Los datos etnograficos sobre los tarahumaras, conservados en el re-
gistro histérico, estan lejos de ser completos; hay informacién disponi-
ble sélo de ciertas comunidades y de algunos aspectos de su vida; sin
embargo, es probable que los integrantes de todas las comunidades ta-
rahumaras vivieran en asentamientos dispersos, sobrevivieran cultivan-
do mafz, frijol y calabaza y recolectando recursos silvestres, y compar-
tieran por lo menos para algunas practicas rituales. Su organizacién
politica también parece haber sido similar a lo largo de la regi6n. Una o

- varias comunidades adyacentes funcionaban como unidades. politica-

mente auténomas, bajo el liderazgo de unos pocos individuos, cuyo

7 W. Miller, 1983,
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poder y autoridad era bastante limitado. No existia organizacién politi-
ca que incluyera a todas estas comunidades, asi como tampoco estaban
incorporadas a ningtin sistema politico mayor, como los imperios del
centro de México.8: R S IR e

Pese a las similitudes entre estas gentes, es posible que ellas no se
consideraban como pertenecientes a un solo grupo cultural o lingiiisti-
co. Investigaciones realizadas por todo el mundo han-documentado que
las personas. que tienen ‘en comtin muchas caracteristicas basicas ~cul-
turales o.lingiiisticas- no siempre comparten una identidad colectiva,
perotambién, alternativamente, que las personas que demuestran tener
bastantes diferencias culturales y lingtiisticas entre ellas, de todas mane-
ras comparten a veces una identidad colectiva. La identidad es un fené-
meno independiente, influido por estos factores culturales y lingtifsti-
cos, pero no determinado por ellos.? T : :

Dada la ausencia de informacién sobre la perspectiva de los tarahu-
maras en cuanto a su identidad, la cuestién de si se veian ellos mismos
como un solo grupo cultural no puede ser resuelta de manera definiti-
va, pero puede ser abordada tomando en cuenta dos tipos de evidencia
indirecta: 1) las categorias de identidad colectiva que se mencionan en
la documentacién histérica, y 2) los patrones de interaccién de los ha-
blantes de tarahumara y otras lenguas en aquellas areas en las que vi-
vian unos junto a otros. : o '

1. Las categorias de "Iakl}'dentidad colectiva

Siloshablantes de las distintas variantes de la lengua tarahumara com-
partian-una identidad colectiva al tiempo del primer contacto con los
europeos, es razonable esperar que también compartieran un término,
0 un etnonimico, que designara esta identidad. Es posible que este tér-
mino haya sido ralamuli, el etnonimico utilizado por los descendientes
modernos actuales de estas gentes, y de haber sido asi, entonces el tér-
mino de tarahumara pudo ser creado por los espafioles, basandose en
un malentendido o en una mala pronunciacién de ralamuli, o adoptado
por ellos de una sociedad indigena vecina, con la que habian tenido
contacto primero. Hay, sin embargo, evidencias para concluir que el
término tarahumara o algunas variantes de éste (“taraumar”, “tarahu-
mari”, etc.) eran palabras de la lengua indigena que antecedieron al tér-
mino ralémuli para designar la identidad colectiva. ~ -~ . - :

< Tarahumara es la tinica designacién de identidad que los europeos
utilizaron para referirse a estas personas durante toda la época colo-

8 C. Pennington, 1963, y L. Gonzalez Rodriguez, 1982,

9 E. Spicer, 1971 y 1980, pp. 333-362; G. Castile y G. Kushner, 1981; A. Royce, 1982, y G.
Bentley, 1987. - T
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fue esctito por el propio Font! La carta del 22 da abril de 1608 esel
escrito a mano por Font en el cual se registra un 16
1

En ninguno de sus escritos Font menciong el término ralamuli y tam-

los tarahumares, Y 8uazapares. .., preparada por Tomas de Guadalaxara, y
el diccionario de] siglo XVIII Tarahumarisches Woérterbuch, compilado por
Matthius Steffel después de la expulsién de los jesuitas en 1767 y publi-
cadoen Alemania en 1809. De hecho, la palabra ralamuli est totalmen-
te ausente del registro histéricohasta-1826,' cuando es anotada por pri-
meravez en el Compendio gramatical para la inteligencia del idiomg tarahumay,
escrito por el misionero franciscano Miguel Tellechea; En su trabajo Telle:
chea presenta varios Sermones, tanto: en-espafiol como en tarahumara,
enlos que da raramari como la traduccién de 1a palabra‘espaﬁola‘ “tara-
humares”. 11 s R ' ‘ EER

. Gonzalez Rodriguez, 1982, pPp-
de los jesuitas'de Nueva ‘Espafia
Y en lugar de” taraumaros”; la Carta annua
GN), México, Jesuitas I11-29, exp. 2, y se
-160. Sin embargo, este informie de 1607 no
primer documento conocido
TIING para esta gente,

' M. Tellechea, 1826, pp. 95, 116 y 120.




48

78 3 IDENTIDAD Y CULTURA EN LA SIERRA" TARAHUMARA

distinguia entre los términos de identidad indigenas y espafioles en el
titulo de su gramética de 1702 de la lengua 6pata de Sonora: Arte de la
lengua teguima, llamada vulgarmente Opata. También el autor anénimo de
la obra del siglo XVII, Arte y vocabulario de la lengua dohema, heve o eudeva,
relacionada con el 6pata, sefialaba que los indigenas conocidos como

‘eudeves se llamaban a ellos mismos déhme, que se traducia en espafiol

como gente: Igualmente, el jesuita Benito Rinaldi, en su famoso Arte de

'Tlax lengua tepeguana, publicado originalmente en 1742, registr6 el térmi-

no tepehuano para gente o nacién como odame o obbe, y traduce la frase
“Habla tepeguan...” como Oddamen neoqui. Aunque Rinaldi nunca indi-
c6 el término ‘que utilizaban los tepehuanes del siglo XVIII para desig-
narse, las palabras odame y oddamen estan claramente relacionadas con
el término contemporéaneo de édami, que los tepehuanes utilizan para
reflexionarse a ellos mismos. - o s Lo

Por 1ltimo, al menos dos misioneros jesuitas propusieron etimolo-
gias para la palabra tarahumara, analizandola basados en los morfemas
delalengua tarahumara. En 1683, Ivan Ratkaj afirmaba: “El nombre de
los tarahumares, segtin su lengua comtn, proviene de tara que significa
comprar; es decir; tarahumar es la gente que gustosamente compra.”
Un siglo mas tarde, Matthius Steffel propuso que tarahumara (que é1
reproducia como “talahumali” o “tarahumari”) se derivaba de la com-
binacién de tald = pie y humd = correr, y literalmente significaba “corre-
dor(es) a pie”.1* Aunque ambas etimologias son dudosas, el hecho de
que estos jesuitas las propusieran sefiala que ellos veian el término como
una palabra tarahumara.’® Ademas, si ralamuli hubiera sido una pala-
bra indigena de autodesignacion, es probable que estos misioneros hu-

.bieran dado la etimologia de éste en vez de la de tarahumara, y quizés
hubieran especulado también sobre la relacién entre ambos términos.

Estos datos sugieren que tarahumara en lugar de ralamuli fuera el
término utilizado para designar una identidad colectiva, compartida al
menos por algunos hablantes de dicha lengua en la época de su contac-
to«con los europeos. Al mismo tiempo, es posible que no todos los ha-
blantes del tarahumara compartieran esta identidad, ya que los miem-
bros de numerosas comunidades, en lo que es ahora el oeste del estado
de Chihuahua, probablemente hablaban una variante de la lengua tara-

“humara (usualmente designada como guazapar), pero los misioneros

T U

jesuitas que primero tuvieron contacto con ellos los identificaban como

12 1. Ratkaj, 1683, 499v, y M. Steffel, 1809, pp. 342-343, :

. 13 Estas etimologias no son satisfactorias porque estan incompletas. Ademads, la sugerencia
de Steffel de que el etnonimico estaba relacionado con'la habilidad de esta gente para correr y
con la carrera de la bola (ralgjipali) es cuestionable, porque todos los indigenas en la época colo-
nial eran corredores consumadosy la carrera de la bola fue probablemente introducida a los
ancestros de los ralamuli en el siglo XVIIL (C. Pennington; 1970; véase también J, Kennedy, 1964
y 1969; F. Irigoyen Rascon y J. Palma Batista, 1985 y 1994), .
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de distintas “naciones” y Do como tarahumaras. Al parecer, estas “na-
ciones” eran pequefios grupos locales, politicamente auténomos, y los
nombres que los misioneros registraron para ellos -guazapares, témoris,
tepochis, cuitecos, cerocahuis Y guasaromes~ se derivaban de la deno-
minacién de los lugares donde vivian.4 Designaciones similares de iden-
tidades locales fueron registradas para los miembros de comunidades
de hablantes de tarahumara, ubicados mas al este; por ejemplo, en’su
gramatica de 1683, Tomas de Guadalaxara informa que el término, matai,
que él traduce como “el matachiquense”, se refiere a un residente del
poblado de Matachiqui (hoy Matachi), Y que varios términos (matarei,
matereai, matareigaic y mataregamec) designaban a “los habitantes de mata-
chiqui”, y que mataremari significaba “los criollos de alli”.1 Sin embar-

més homogéneas. De hecho, Ia diversidad lingiiistica parece haber sido

mayor en’el este, donde se hablaban diferentes variantes de la lengua
tarahumara. : , .

Desde mi punto de vista, es mas probable que los informes de los
misioneros fueran poco precisos, y que sus perspectivas estuvieran dis-
torsionadas por experiencias anteriores con otras sociedades indigenas
y por las circunstancias en las que crearon las misiones. Los jesuitas que

¥]. Ortiz Zapata,1678; F. Almada, 1937; G. Decorme, 1941, vol. I, Pp- 213-246; C. Penning-

ton, 3963, pp. 1-11, y L. Gonzalez Rodriguez, 1984, pp. 23-142, W. Miller sugiere que guazapar

e una variante de la lengua guarijia en lugar de la‘tarahumara (1983, p. 122). Sin embrago, el

jesuita Tomas de Guadalaxara (1683, X verso, XII) informoé. que los tarahumarasy los gluazapares
hablaban la misma lengua, y nots solo pequenas diferencias entre el guazapar'y otras variantes

del tarahumara con las que’ él estaba férriiliariz'laid'ofDur'ante la‘época colonial, ‘esta variante po- )
siblemente fue influida por el guarijio y las variantes mis orientales del tarahumara introduci-
das por los inmigrantes; esta variante corresponde probablemente con la conocida hoy como

“tarahumara baja” (W. Miller, 1983, pp. 120-121; D. Burgess, 1984, Coordinacién Estatal de 1a
Tarahumara, sin fecha).

157, Guadalaxara, 1683, 15¢." =

16 A. Pérez de Ribas, 1645; P. Dunne, 1940; G. Decorme, 1941, vol. 1L, pp. 147-212; - Gonza-
lez Rodriguez, 1984, PP. 62-80, y L. Gonzalez Rodriguez, 1993, pp. 195-217.
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‘Ellos supusieron quiza que las identidades culturales muy localizadas
eran lo normal, y fallaron al reconocer y registrar las identidades colec-
tivas mas-abarcadoras que podian existir. En contraste, antes de entrar
al territorio tarahumara, los jesuitas del este trabajaron entre los tepe-
huanes, un populoso grupo lingiiistico y cultural, cuyos miembros vi-
vian a lo largo de un gran territorio que se extendia desde el sur de
Chihuahua hasta las fronteras de Mesoamérica. Es posible que dichos
tepehuanes tuvieran una organizacién politica mas compleja que la de
los tarahumaras, sugerida por el hecho de que, a principios del siglo
XVII, exigian tributo a un grupo vecino conocido como los acaxees."”
Estos jesuitas, tomando como base su experiencia con los tepehuanes,
pudieron haber esperado encontrar una identidad colectiva compartida
entre las diversas comunidades tarahumaras, y por o tanto asignaron
laidentidad de tarahumara a todos los hablantes de la lengua, aunque
esas gentes no se identificaran a si mismas como tales. ‘

Los conflictos politicos dentro del sistema colonial pudieron haber
influido también en la manera de asignar las identidades colectivas que
adoptaron los jesuitas en estas dos areas. En el este, los jesuitas compe-
tian directamente con los franciscanos en la:conversion de los tara-
humaras, y el conflicto entre estas-dos érdenes se resolvié en el siglo
XVII, cuando los tarahumaras fueron asignados a los jesuitas y los con-
chos a los franciscanos.!® Como consecuencia, los primeros posiblemente
se vieron motivados a extender lo m4s posible la identidad de los tara-
humaras, pero en el oeste de Chihuahua, donde tenian garantizados los
derechos exclusivos de emprender misiones con todos los grupos indi-
genas de ahi, no tuvieron esta motivacion. : ;

Estas dudas sobre la precision de los informes de los misioneros no
pueden ser resueltas; sin embargo, la informacién sobre los patrones de
interaccion de los hablantes de tarahumara y los de otras lenguas, que
vivian cerca de ellos, proporciona otra via para evaluar el grado en
que los tarahumaras compartian una identidad colectiva en el tiempo
del contacto con los europeos.

- 2. La interaccion a través de las fronteras lingiiisticas

s mee mrimcmem

Las primeras descripciones sobre los tarahumaras -las de Joan Font,
citadas con anterioridad- documentan que, en Ia primera década del
siglo XVII, algunos tarahumaras se aliaron con sus vecinos tepehuanes
en un conflicto con otros tarahumaras que vivian mas al norte, pero

17 A. Pérez de Ribas, 1645, pp. 572-668; G. Decorme, 1941, vol. II, pp: 41-88, y L. Gonzalez
Rodri§uez,, 1984, pp. 156-175. . . St :
P, Dunne, 1948, p- 43.
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desafortunadamente Font no da a conocer las causas del conflicto. Pue-
de ser que estos dos grupos, que vivian cerca de la frontera colonial,
unieran fuerzas para capturar esclavos en el interior o controlar el co-
mercio entre los espafioles y los tarahumaras de ahi, pues la creacién de
alianzas interculturales con estos propositos se ha encontrado en mu-
chas situaciones coloniales, e independientemente de los motivos, lo
que resulta relevante para nuestro analisis es que esta alianza atraves6
las fronteras lingiiisticas y culturales.?? ;

La creacion de alianzas politicas y militares a través de estas fronte-
ras asemeja a los matrimonios entre los miembros de los grupos adya-
centes. En 1676, los jesuitas Tomas de Guadalaxara yJosé Tarda visita-
ron el poblado de Tutuaca, ubicado al oeste de Chihuahua, que fue
compartido por hablantes de tarahumara y de pima (a quienes ellos lla-
maban tepehuanes), e informaban que: “...los de este pueblo de Tutuaca
no son puros tarahumares sino que estan mezclados con tepehuanes y
asi hablan en una u otra lengua con tal pronunciacién que parece han
compuesto de la tepehuana y tarahumara otra tercera y nuevalengua, y
aunque entre ellos hay algan distincién, llamandose unos tepehuanes
y otros tarahumares, y como se han emparentado por los casamientos,
los que de ellos han procedido tienen una como tercer casta o linaje
mixto.”?0 ' : ‘ =

‘Aun cuando los integrantes de estos dos grupos continuaban distin-
guiéndose entre ellos, estas distinciones fueron desapareciendo con los
matrimonios interculturales y el bilingiismo o la mezcla de las lenguas.
En este'y otro informe de su entrada a Tutuaca, Guadalaxara y Tard4
también mencionaron que los tarahumaras y los pimas compartian diri-
gentes politicos y participaban juntos en los rituales y reuniones politicas.?!

Lo que Guadalaxara y Tarda encontraron parece haber sido el caso
de muchas dreas, donde los hablantes de tarahumara vivian cerca de
otros grupos culturales o lingiiisticos. El bilingiiismo estaba extendido,
y hay varias referencias a matrimonios a través de las divisiones lin-
giisticas.”2 Que este tipo de relaciones existian en el periodo del primer
contacto con los europeos esta documentado por Joan Font en su Carta
annua de 1611, en la que describia “un muy viejo y muy grande hechice-
ro” que se habia convertido recientemente a la religién catolica y era de
gran ayuda para ¢l “porque tiene mucha entrada con entrambas naciones,

. memabme.

» - R. Ferguson y N. Whitehead, 1992. Aunque hay informes de esclavos tarahumaras en los
centros econdmicos espafioles, los tarahumaras al parecer no fueron un blanco importante de los
cazadores de-esclavos (W.-West, 1949, p. 52, y C. Cramaussel, 1990b). .

207. Tardé y T. Guadalaxara, 1676a, p. 220.

21T, Tard4 y T. Guadalaxara, 1676a, 219v, 221; J. Tarda y T. Guadalaxara, 1676b;-370v-373.
Es posible due la fusién de estos tarahurnaras y estos pimas no procediera mas porque su asocia-
cién era reciente, posiblemente databa de las rebeliones de décadas anteriores. L

22]. Tarda y T.'Guadalaxara, 1676b, pp- 388-389; F. Alegre, 1956-1960, vol. II, pp.'411-412, y
L. Gonzalez Rodriguez, 1984, pp. 48-49.
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por ser hijo de tepeguén y taraumara, y sabe entrambas lenguas” 23 Existe
menos informacién en 1os registros histéricos sobre la difusién de otros
aspectos de la cultura a lo largo de las fronteras lingtiisticas, pero las
similitudes entre los tarahumaras y sus grupos vecinos, como los tepe-
huanes, pimas bajos, guarijios y tubares, que mencionan tanto los docu-
mentos histdricos como las modernas etnografias, sugieren que este in-
tercambio cultural fue muy extenso.d = ~

Los estudios sobre la identidad en muchas partes del mundo han
documentado que cuando los diferentes grupos étnicos o culturales se
ponen en contacto, con frecuencia desarrollan practicas que refuerzan
sus identidades colectivas, y ponen, por ejemplo, mayor énfasis en las
caracteristicas culturales y lingtiisticas que los distinguen, y restringen
la interaccion, en especial de los matrimonios intergrupales. Donde no
existian tales practicas, como parece que fue el caso de los hablantes de
tarahumara y de sus vecinos, las gentes pueden, no obstante, mantener
identidades distintas; sin embargo, éstas tienden a ser menos significa-
tivas que cuando los mecanismos que refuerzan las divisiones entre los
grupos son numerosos o muy desarrollados.? o

Estas consideraciones, combinadas con la informacién sobre las cate-
gorias de identidad encontrada en los registros histéricos, me llevan a
la conclusiéon de que, en el tiempo del contacto con los europeos, las
personas que hablaban variantes de la lengua tarahumara se identifica-
ban ellos mismos principalmente como residentes de comunidades es-
pecificas, mas que como tarahumaras en general. Los integrantes de las
diferentes comunidades de esta lengua mantenian quizas un vago sen-
timiento de filiacion entre ellos, pero quiza la fuerza de este sentimiento
decay6 en la medida en que disminuy6 la intensidad de la interaccién o
la similitud cultural y lingtiistica entre tales comunidades. Ademas, si
existia una identidad cultural de tarahumara, al parecer habria sido poco
significativa al organizar la accién social, dado que donde los hablantes
de tarahumara vivian junto a otros grupos lingitiisticos tendian a interac-
tuar mas intensamente con €llos que con los integrantes de otras comu-
nidades tarahumaras mas distantes, situacién que puede atribuirse al
hecho de que estos diferentes grupos no competian entre si por los esca-
§0s recursos ni estaban involucrados en los procesos de expansidén e
integracion politica, que frecuentemente se asocian a un creciente énfa-
sis en las identidades colectivas.?

B L. Gonzélez Rodriguez, 1984, p. 192. El documento original se encuentra en el:AGN, Méxi-
co, Jesuitas I1I-29, exp.12. . i ’

# R. Beals, 1932; W. Bennett y R. Zingg, 1935, pp. 391-394; H. Gentry, 1963; C. Pennington,
1969; A. Lionnet, 1978;.T. Dunnigan, 1983; L. Gonzalez Rodriguez, 1984, pp. 365-397, y E. Porras
Carrillo, 1997, . . . =

25 E, Barth,;1969; G. Despres, 1975; G. Castile y G. Kushner, 1981, y A. Royce, 1982,
%6 G. Despres, 1975, :
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La identidad tarahumara durante Ia época colonial

Las circunstancias en las cuales los 1nd1genas del norte de México defi-
nian y construian sus identidades, se transformaron radicalmente hacia
finales del siglo XVI e inicios del XVIL La introduccion del sistema colo-
nial espafiol en la region trajo consigo no s6lo a espafioles y otros euro-
peos, sino a muchos africanos e integrantes de las comunidades indige-
nas del centro de México, y los habitantes originales del norte se vieron
enfrentados no sélo con personas, lenguas y costumbres que noles eran
familiares, sino también con maneras totalmente distintas de pensar
acerca de ellos ' mismos y de su identidad.

En el norte de Nueva Espafia, al igual que en cualquier parte del
Nuevo Mundo, los espaifioles estaban resueltos a establecer un firme
control sobre los recursos locales y la mano de obra, para crear una so-
ciedad colonial basada en relaciones asimétricas de poder y de riqueza.
Las leyes espafiolas que rigieron para la conquista de tierras extranjeras,
asi como sus antiguas tradiciones culturales, mantenian que los dere-
chos y obligaciones de una persona y su estatus dentro de la sociedad
correspondian a su posicién dentro de un elaborado sistema de clasifi-
caciéon de la identidad. Este sistema clasificatorio, basado a su vez en
una ideologia eurocéntrica de desigualdad social, que era utilizada para
justificar la'dominacién cultural y econémica,? incluia cuatro catego-
rias basicas: espafioles, indios, negros y castas. La categoria de castas
estaba dividida en una serie de subcategorias ~mestizos, castizos, mu-
latos, moriscos, lobos, coyotes, etc.~, y cada una de éstas representaba
s6lo una del infinito ntimero de combinaciones posibles entre los espa-
fioles, indigenas, africanos y otras castas. Estas personas también eran
clasificadas colectivamente como “gente de razén”, categoria que los
espafioles usaban para distinguir las castas tanto de los espafioles como
de los indios, y, pese a lo que parece, tenia frecuentemente connotacio-
nes peyorativas.?® ' ’

Las categorias menc1onadas se asociaban con las dlstmc1ones tanto
legales como de estatus social, pero, segtin Mérner, su rango era distin-
to en los contextos legal y social.?? En la jerarquia legal, los espafioles

PSS

27 5, Zavala, 1947; L. McAlister, 1963; M. Morner, 1967, y G. Bonfil Batalla, 1972.

i - 2 El registro histérico est4 repleto de ejemplos del uso que le daban los espaiioles, tanto

eriollos como peninsulares, a la categoria “gente de razén” para des1gnar a los individuos que
éran clasificados como castas, y vistos como pertenecientes a una posicién social inferior de la
de los espatioles; por ejemplo, F. Sanchez Salvador, 1751; L. Lizassoin, sin fecha; y Anénimo,
1778, 48v. Santamaria (1974, p. 557) da a entender que la habilidad de hablar espaiiol es la carac-
teristica principal que distingue a la “gente de razén” de los “indios”. En el norte de Nueva
Espafia, sin embargo, los indigenas que hablaban espafiol y adoptaron otros aspectos de la culs
tura y del comportamiento hlspanos, pero mantuvieron su ldentldad como mdlgenas, fucron
caracterizados conio. “ladinos”, en lugar de “gente de razén”

2 M. Morner, 1967, pp. 53-73.
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estaban por encima, seguidos de los indios; y. después de los mestizos,
los negros libres, los individuos con mezcla africana, espafiola o indi-
gena, y lo mas bajo eran los esclavos. En cuanto a las jerarquias sociales,
la posicion de los espafioles nacidos en Espafia ~peninsulares- era mas
alta que la de los nacidos en el Nuevo Mundo ~criollos-, y los indios, en
conjunto, eran relegados a una posicién social mas baja que la de todos
los miembros de la sociedad colonial, incluyendo los esclavos. Sin em-
bargo, los indigenas eran frecuentemente considerados, si no social,
moralmente superiores a las castas y alos negros, pues los espatfioles
sentian que las costumbres libertinas de estos dos wltimos grupos po-
nian en peligro el progreso de la “civilizacién” en la frontera. :

Este sistema de clasificacién se derivaba de un esquema ibérico, adap-
tado a las circunstancias particulares del Nuevo Mundo. Los espafioles
dividian la categoria de indio en varias subcategorias amplias, como
indio enemigo e indio amigo o indio barbaro e indio civilizado, y tam-
bién clasificaban a la poblacién indigena, basandose en las percepcio-
nes de sus similitudes lingtiisticas o culturales, dentro de grupos espe-
cificos a los que usualmente llamaban naciones. Sin embargo, sus
clasificaciones con frecuencia tenian poco que ver con las categorias de
identidad que usaban los propios indigenas o con las relaciones lin-
glifsticas y culturales que en realidad existian entre ellos.3 s

Cuando los espafioles llegaron al norte de Nueva Espafia modifica-
ron s6lo ligeramente sus sistemas de clasificacién, afiadiendo categorias
para los distintos grupos locales con los que se encontraron. En compa-
racién, los cambios en los sistemas de-clasificacién de identidad de los
grupos indigenas fueron mucho mas radicales. Analizaré en detalle es-
tos cambios m4s adelante, haciendo notar aqui s6lo los términos que
crearon para designar la categoria de los “no indigenas”.

En el caso de los hablantes tarahumaras, el primer término registra-
do para los no indigenas estaba basado en la raiz chabo = pelo facial. El
término echabogame, que literalmente quiere decir “el (los) que tiene(n)
pelo facial”, se menciona por primera vez en 1683, presentado en el do-
cumento original como hetsabogame y aparece de nuevo en 1745 como
echabona.® Actualmente los ralamuli utilizan el término relacionado cha-
bochi para designar a los no indigenas, al igual que yori o yoli. El prime-
ro en informar sobre la palabra yori fue el franciscano Miguel Tellechea,

, en su estudio de 1826 de la lengua tarahumara; alli sefial6 que chabéchiy
§ yori eran sinénimos, y los tradujo como “ gente de razén”. Registr6 ade-
! mas un término separado, gachiipini, para los gachupines, es decir, los
; espafioles. Hoy en dia los hablantes de ralamuli yano utilizan un térmi-

30W. Griffen, 1969; I. Silverblatt, 1972; C. Cramaussel, 1990a, p. 146, y G. Bonfil Batalla, 1995.
31 1. Ratkaj, 1683, 499v, y J. M. Miqueo, 1745, ‘ :
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no separado para los espafioles, y en la época de Tellechea su distincién
podia haber sido méas importante para ellos que para los ralamuli.®? -

La consolidacién de identidades

Ademas de las modificaciones en los sistemas de clasificaciéon de las
identidades; tres procesos generales relacionados con la formaci6n y
transformacién de éstas en el caso de los indigenas se hacen claramente
evidentes en la historia del norte del México colonial. El primero de
ellos -la consolidacién de identidades- estd marcado por el descenso
del namero de grupos indigenas anotados en los registros documenta-
les durante los siglos XVII y XVIIL. Hay algunos ejemplos, en los mérge-
nes del area considerada aqui en que los grupos desaparecieron porque
la mayoria de sus miembros murié por las epidemias o los conflictos
con los espafioles y los sobrevivientes se unieron a otros grupos indios
o se asimilaron a la poblacién mestiza emergente.?® Pese a que las epi-
demias y‘los conflictos militares tuvieron un impacto importante enlas
poblaciones indigenas del centro y el oeste de Chihuahua, la disminu-
cién del namero de las distintas identidades registradas en esta area
parece que se debi6 principalmente a la reformulacién de las categorias
de identidad; en part1cu1ar al surgnmento de las de caréacter colectlvo
mas incluyentes.: :

Este proceso fue mas notable en el oeste de Chlhuahua, pues en el
primer periodo de contacto con los europeos se registré la mayor diver-
sidad de identidades. Para el siglo XVIII, lamayoria de las distintas “na-
ciones” nombradas en el XVII ya no eran descritas como tales; en lugar
de ello, la gente era’ clasificada en menos y mas categorias generales
pr1nc1pa1mente porlalengua que hablaban.

- La disminucién del niimero de términos parala identidad en el oeste
de Chihuahua, informada por los misioneros y otros observadores, fue
hasta cierto punto - producto de su creciente conocimiento de las seme-
janzas culturales y ling{iisticas de los indigenas de ahi. En algunas areas,
se puede haber reflejado también la creciente homogeneizaciéon cultu-
ral y lingiiistica que resulté del influjo de los hablantes de tarahumara
provenientes de comunidades ubicadas mas hacia el este.® Las migra-
ciones principales coincidieron, al parecer, con las mayores rebeliones
tarahumaras a la mitad y al final del 51glo XVII, y probablemente in-

i
L

32 M, Tellechea, 1826, p. 95, y D. Brambila, 1980.

33 W, Griffen, 1969, pp: 70-74, y D. Reff, 1991.

% Los tepehuanes del norte de Durango o del sur de Chihuahua y los macoyahuis y los hios
de Sonora también llegaron a esta 4rea durante este periodo (J. Ortiz Zapata, 1678, 260v,] Banrion,
1939, p. 17; G. Decorme, 1941, vol. 1I, pp. 192-193; F. J. Alegre, 1956 1960, vol 11, p.'394,y L.
Gonzalez Rodriguez, 1984, pp. 58; 86-87,7101):
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clufan tanto a rebeldes que huian de los cuerpos militares espafioles
como a otros tarahumaras que buscaban mantenerse lejos de la violen-
cia. Cerca de 1699, los hablantes de esta lengua vivian por todo el oeste
de Chihuahua -dentro o alrededor de poblados habitados por varojios,
guazapares y pimas- y mas al noroeste en Sonora, en el pueblo 6pata de
Sahuaripa.® .

- En todas estas 4reas los tarahumaras se casaron con los residentes
locales en vez de desplazarlos o establecer sus propias comunidades
separadas y endogamicas. Donde el ntimero de inmigrantes era peque-
fio, fue absorbido por las comunidades locales, y finalmente perdieron
susidentidades independientes; sin embargo, los factores demo graficos
por sisolos no pueden explicar el impacto que estas inmigraciones te-
nian en las locales. En las regiones del oeste de Chihuahua, donde vi-
vian los varojios y guazapares, el nimero de inmigrantes tarahumaras
fue importante, pero sélo los varojios mantuvieron su identidad separa-
da. Los guazapares, que incluian a las naciones identificadas en el siglo
XVII como guazapares, témoris, tepochis, cuitecos, cerocahuis y guasa-
romes, pronto llegaron a ser identificados y probablemente a identifi-
carse ellos mismos como tarahumaras.

Los distintos resultados quiza puedan explicarse en parte por el he-
cho de que el guazapar era probablemente una variante del tarahumara,
mientras el varojio era una lengua distinta, por lo tanto, forjar una identi-
dad comiin con los inmigrantes tarahumaras hubiera sido mas facil para
los guazapares que para los varojios. Se debe mencionar, sin embargo,
que los indigenas que viven hoy en la antigua region de los guazapares,
a pesar de identificarse como ralamuli, se perciben como muy distintos
de los ralamuli del este y del norte, a quienes llaman iwéli “ gente de la
sierra”.? Es también posible que, una vez que los misioneros se dieron
cuenta de que la lengua guazapar era una variante del tarahumara,
empezaran a referirse a los hablantes de tal lengua como tarahumaras.
No hay duda de que los espafioles del siglo XVIII expandieron el alcance
del término tarahumara, aplicandolo a los hablantes de todas las va-
riantes de dicha lengua, y es posible que extendieran también el nom-
bre de tarahumara a los hablantes de otras lenguas, como sucedié al
parecer con los varojios. o o

+-Con una sola excepcién, en los informes generales de las misiones
deflo,s jesuitas del siglo XVIiI o de los franciscanos que los reemplazaron
después de su expulsién en 1767 no se menciona a los varojios como
grupo lingiiistico o cultural distinto de los tarahumaras. La excepcién
esin informe, preparado en 1786 por el franciscano Ignacio Maria Laba

3B, J. Alegre, 1956-1960, vol. 1V, pp- 66~7‘i; C. Pennington, 1963, pp- 7-10, y L. Gonzélez
Rodriguez, 1984, pp. 87 y 101. Coe :
_ % Don Burgess, comunicacién personal, 4 de abril de 1994, y C. Vallejo, 1993, p. 5.’
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Tabla 1
LOS SIGNIFICADOS DE RALAMULI

" Nivel | | Raldmuli |

' ser(es) humano(s) v

Nivel 1l ’ Ralamulti Chabdchi, Yolf

: indigena(s) no indigena(s)

Nivel 11 ' Ratamuli : Tepehuan, pima, etc.

tarahumara(s) personas o sociedades indigenas

‘ no tarahumara(s)

Nivel IV Ralamuli- Igomele

hombres tarahumara(s) mujeres tarahumara(s)

~el guardian del Colegio Apostélico de Propaganda Fide de Nuestra
Sefiora de Guadalupe de Zacatecas. Laba identifica a los residentes de
todos los pueblos donde se dice que vivieron los varojios en el siglo
XVII, como “tarahumares bajos”, pero dice que los del pueblo de Loreto,
“aunque de la misma nacion, diferencian el idioma entre tarahumar, y
yaqui, que llaman lengua guarigia”.®” Sin embargo, es probable que los
varojios (cuyos descendientes modernos se llaman a si mismos guarijo)
mantuvieran una identidad independiente durante este periodo, pues
viven ahora como una poblacién étnica distinta en mas o menos la mis-
ma area en que lo hicieron durante el siglo Xvi1.%8 :
Losralamuli de hoy tienden a considerar su identidad tarahumara
como identidad social y cultural primaria, y si, como he propuesto, sus
hablantes en el tiempo del contacto con los europeos pusieron énfasis
en sus identidades locales, por encima de su afiliacién a un grupo cul-
tural y lingtiistico mas general, es probable que este cambio en su iden-
tidad colectiva primaria sucediera en algin momento del siglo XVIIL. Es
también probable que la aplicacion extensiva de la categoria de tarahu-
mara por parte de los espafioles, asi como su incorporacion a los diver-

~ s0s grupos culturales de la regién dentro de la categoria atin mas am-

[

plia de indios, y su tendencia a tratar a todas estas gentes que clasificaban
como tales en formas similares hayan contribuido a este proceso. Al
mismo tiempo, los crecientes contactos entre los miembros de las comu-
nidades anteriormente distantes, combinados con la presencia cada vez
mayor de europeos y de herencia mezclada contrastante con ellos mis-

371, M: Laba, 1786, P: 2; véase también J. A. Alcocer, 1958, p. 167. Los informes del periodo

: jesuita incluyen los de Juan Antonio Balthasar, de 1743-1745 (E. Burrus y F. Zubillaga; 1986, pp.

93-130), Ignacio Lizassodin, de 1763, y Manuel de Aguirre; de 1765 (Andnimo, 1765); véase tam-
bién P. Tamarén y Romeral, 1937. Para el periodo franciscario los inforines generales més impor-
tantes fueron preparados por un autor ‘anénimo (probablemente Ignacio Maria Laba) en 1778,
por Laba en 1786, por José Joaquin Gallardo en 1803,y por otro autor anénimo en 1827,

38 H. Gentty, 1963, y E. Porras Carrillo; 1997, :
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mos, pudieron haber impulsado el surgimiento de un sentimiento de
identidad comiin entre los indigenas de ahf:

Considero que durante este periodo los hablantes de tarahumara
empezaron a utilizar el término ralamuli (o una de las variantes de pro-
nunciacién de éste) como categoria de identidad colectiva. Tal como se
utiliza actualmente, el término raldmuli tiene significado en cuatro dis-
tintos niveles, cada vez mas especificos (véase tabla). En el nivel mas
general, designa a todos “los seres humanos”, independientemente de
sus filiaciones étnicas o culturales; en el segundo, designa al indigena
en contraste con el no indigena, los tltimos clasificados como chabéchi o
yoli; en el tercero, se refiere sélo a los integrantes del grupo étnico cono-
cido como tarahumaras en contraste con los miembros de otros grupos
indigenas, y en el nivel mas especifico designa a los hombres ralamuli
en contraste con las mujeres ralamuli.* Dada esta multiplicidad de sig-
nificados, ralamuli es una de las palabras mas complejas de esa lengua,
pues mas que tener un solo referente fijo, existe una pluralidad de ellos
que se revela normalmente segin el contexto en el que se utiliza el tér-
mino. Desde este punto de vista, el término ralamuli es similar a los
etnonimicos encontrados en muchas partes del mundo.4

En el esquema raldmuli contemporaneo de clasificacién de identi-
dad, la oposici6n entre el indigena y el no indigena es particularmente
fuerte. Los limites de estas categorias estdn muy demarcados y reforza-
dos por una percepcién negativa de los no indigenas y una igualmente
positiva de los indigenas. Estas percepciones contrastantes se resumen
en la idea de que mientras los indigenas son los hijos de las deidades
celestiales, asociadas con el Dios cristiano y la Virgen Maria, los no in-
digenas son los hijos del diablo y su esposa. Para los ralamuli, esta dis-
tincion es también esencialista, pues dicen que los indigenas y los no
indigenas difieren tanto en espiritu como en sustancia, y que los indige-
nas pueden dafiarse si tienen contacto con los fluidos corporales de los
no indigenas.

- La distincién que hacen los ralamuli entre ellos mismos y los otros
indigenas es mas amorfa, al afirmar que toda la gente indigena compar-
te tanto el espiritu como la sustancia, y conciben las diferencias princi-
palmente en términos de lengua; con frecuencia hacen notar que los
integrantes de otros grupos indigenas “hablan diferente” (wand ra’icha),

!
H

: 3% W. Merrill, 1998, p. 78. El término “ralamuli” es utilizado por los hablantes de todas las
variantes de la lengua, aunque alrededor de Cerocahui la palabra se pronuncia “ralémali” (Ma-

ria Soledad Bustillos Pefia, Ventura Orozco Castro, Ismael Castillo Aguirre y Miguel Carrillo-

Frias, comunicacién personal, 1 de junio de 1994; D. Brambila, 1983, p. 537, y C. Vallejo, 1993).
En el drea de la Mesa de. Arturo; municipio de Urique, “ralémali” designa s6lo a los hombres
raldmuli y no a las mujeres ralamuli ni a los miembros de. otros grupos.étnicos, mientras que
“raldmuli” es utilizado para los otros tres niveles de significado sefialados aqui (Miguel Carrillo
Frias, comunicacién personal, 1 de junio de 1994). ;

40R. Jakobson, 1971; M. Silverstein, 1976; J. Galaty; 1982, y F. Proschan, 1997.
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pero dicen lo mismo de los hablantes de otras variantes de la'lengua
raldmuli. Para indicar que tienen una filiacion mas cercana con los ha-
blantes de otras variantes del ralamuli que con los hablantes de otras
lenguas indigenas, sefialan usualmente que pueden entender casi todo
lo que los primeros dicen, mientras que lo que hablan los tltimos para
ellos es ininteligible. - ‘ '

-+ Eluso del término ralamuli para designar la categoria de indigenas
surgi6 obviamente en algin momento durante la época colonial, des-
pués de la llegada de los europeos y de otras gentes no indigenas, y
quizés estaba ligado con un proceso de etnogériesis, similar a los encon-
trados en otros lugares.”! Las relaciones etimoldgicas e histéricas entre
ralamuli y tarahumara permanecen sin resolverse, pero no hay duda de
que los hablantes de tarahumara utilizaban ralamuli mas que tarahu-
mara como etnonimico preferido en las primeras décadas del siglo XIX:42
Es posible que por esa época concluyeran que tarahumara era‘una pa-
labra espafiola, porque los espafioles la usaban para identificarlos des-
de el primer periodo de contacto con ellos. Si fue asi, podrian haberla
visto como una categotia inapropiada para distinguirse a ellos mismos
y a las otras gentes indigenas de los no indigenas, y la sustituyeron por
ralamuli. No podemos suponer, sin embargo, que los términos tarahu-
mara o ralamuli tuvieran en aquel entonces los mismos significados que
actualmente se asocian con ralamuli, pues hacer esto seria cometer el
error del presentismo. P R

Aungque quiza resulta obvio, es importante hacer notar que la apari-
cién de identidades colectivas comola de ralamuli no implicé en la desa-
paricion de las mas localizadas. Los documentos historicos indican que
los hablantes de tarahumara continuaban identificandose muy cercana-
mente con'sus comunidades locales, y esto fue reforzado durante la época
colonial por la organizacién de estas comunidades en pueblos de mi-
si6n, cada uno con su propia organizacién politica.®® En la actualidad la
afiliacion a sus comunidades locales ~cuyos limites con frecuencia coin-
ciden con los de los pueblos de misién de la época colonial- es un com-
ponente relevante de la identidad de muchos ralamuli, que se distin-
guen ellos mismos de los miembros de otros pueblos, basandose en la
lengua, la indumentaria y las précticas rituales. s '

e e

41 A Howard e I. Howard, 1977; D. Jones y J. Hill-Burnett, 1982, y F. Salamone, 1985.
42 M, Tellechea, 1826. ) _ ' : ’ )
43 1, Gonzalez Rodriguez, 1994,y W. Merrill, 1994.
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La fragmentacién de identidades

La consolidacién de las identidades colectivas fue paralela a un segundo
proceso, el de la fragmentacién de éstas en nuevas subcategorias, que
reflejaban las diferentes respuestas de los individuos y las comunida:
des al sistema colonial espaiiol, y se les asignaban términos que se to-
maban directamente del sistemaespafiol de clasificacién de identida-
des o se hacian traducciones a la lengua indigena. A
Dada la importancia de Ia conversion religiosa dentro del programa
colonial espafiol, gran parte de estos términos est4 relacionado con las
respuestas de la gente indigenaa la religi6n catélica. Los espafioles dis- -
tinguian entre quienes se habian convertido al.cristianismo -al menos
nominalmente-, y aquellos que no.lo habian hecho. Se réeferfan a los
primeros como cristianos, bautizados y conversos, y a los segundos, co-
mo gentiles y también, paradéjicamente, como judios, Los cristianos se
distinguian, ademas, segln su inclinacién a aceptar las condiciones de
existencia colonial que se les impusieron; habia “buenos cristianos” dis-
puestos a aceptar estas condiciones, y.“malos cristianos” que no las acep-
taban. Aquellos malos cristianos que abandonaron sus misiones y los
centros econdmicos espafioles para vivir en sreas que estaban mas alla
del control espafiol, fueron considerados, ademas, como apOstatas, fu-
gitivos y cimarrones 4 . SR ‘ C .
Los tarahumaras que vivian en las misiones jesuitas adoptaron al
menos algunos'de estos términos al principio de la época colonial. El
jesuita Rodrigo.del Castillo, al escribir en 1662 desde la misién de San
Miguel de las Bocas, situada al nofte de Durango, informé que los indi-
genas bautizados trabajaban vigorosamente para convencer a sus pa-
rientés no bautizados de que recibieran este sacramento, ”“dandoles a
entender que, por ser judios (asi llaman alos indios que no han recibido
el santo bautismo), no les‘es licito entrar en la iglesia a gozar el sacrifi-
cio de la misa”. Un siglo y medio después, el franciscano Miguel Telle-
chea dio palabras tarahumaras para gentiles (gentilisi o gentirisi) y ci-
marrones (simaloni) y también para cristianos (pagétuame), que significa
literalmente bautizado(s).%s .- . - I Tt TR =
Los descendientes de los tarahumaras bautizados, actualmente se
autocalifican como bautizados (pagétame o pagtuame), y aunque conti-
nian utilizando los términos gentili o simaléni, los ven como sinénimos
para designar a los miembros de las comunidades ralamuli que rechaza-
rdn el bautismo y toda filiacién con la Iglesia catélica. Por su parte, es-

tos ralamuli se refieren a los ralamuli bautizados como pagotame y oca-
ni como sinénimos para

sionalmente usan los términos gentili o simalg

1g V- Merrill, 1988, pp. 48-50; W. Merrill, 1993, y [. Lévi, 1993, - . :
*R. del Castillo, 1662, p. 160, y M. Tellechea, 1826, Pp. 65,72, 76, 95, 115 y 121,
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-y-Baja”:

referirse a ellos mismos, aunque prefieran llamarse simplemente rald-
muli y aun cuando consideran importantes tales distinciones, los inte-
grantes de cada una de estas dos subdivisiones contemporaneas consi-
deran a los otros como ralamuli.# : '

La espacialidad de las identidades

Durante la época colonial, la distincién entre los bautizados, por un lado,
y los gentiles y cimarrones, por el otro, llegé a asociarse con areas geogra-
ficas separadas. En los primeros afios de la creacién de la red de misio-
nes, los bautizados y los gentiles vivian todos en los pueblos de mision
y las rancherias cercanas, pero con el tiempo los gentiles tendian a en-
contrarse Gnicamente en las rancherias mas remotas. Sin embargo, la
interaccién de ambos grupos continud, pues sus miembros tenian fre-
cuentemente lazos de parentesco o relaciones econémicas, y los bautiza-
dos se mudaban muy seguido a las 4reas de los gentiles para evitar la
escasez de alimentos, las epidemias; los trabajos forzados y los cambios -
culturales que implicaba la vida en las misiones.” .

A medida que el sistema de misiones se difundié por toda la region,
muchas de las rancherias y sus residentes se integraron a él, y en conse-
cuencia, el naumero de personas identificado como gentiles o cimarro-
nes disminuy9 y sus comunidades quedaron limitadas a los espectacu-
lares cafiones y escarpadas montafias que dominan el paisaje del suroeste
de Chihuahua. Algunas de estas areas sirvieron como refugios durante
siglos, y los més notables estan ubicados en las cuencas de los rios
Batopilas, Urique y Verde, o mas hacia el norte, en la region de Babaro-
cos, cerca de la frontera con Sonora.*® Esta tltima region, que incluy6
no s6lo a fugitivos tarahumaras, sino a yaquis, mayos y pimas, fue des-
crita en 1757 por un misionero jesuita como “un sitio que acaba de com-
prender todas esas bocas de infierno, a donde se acogen, y en donde
perecen casi todos los malévolos y huidos de ambas Tarahumaras: Alta

”_ 49 . . .

" La disminucién del namero de gentiles y cimarrones se compensa-
ba un tanto con el flujo de fugitivos de las misiones y poblados espafio-
les hacia sus comunidades. Al parecer, este movimiento demogréfico
tuvo lugar durante toda la época colonial, 'y aumentaba dramaticamen-

§
H .
P

.

‘

€

46 . Kennedy; 1996, pp. 2-5, W. Merrill, 1988, pp. 76-77; C. Molinari Medina, 1989,y J.
Lévi, 1993. . ,

477, M. Miqiteo, 1745; J. M. Gallardo, 1803; L. Gonzalez Rodriguez, 1984, pp. 114, 118, 331-
332, y W. Merrill, 1993.

8§ Rouset de Jesis, 1792; J. M. Gallardo, 1803; W. Bennett y R. Zingg, 1935; F. Plancarte,
1954; M. Ocampo, 1966; J. Lévi, 1993, y J. Keninedy, 1996.

49 L., Gonzélez Rodriguez, 1984, p. 337; véase también F.Sanchez Salvador, 1751, y Anéni-
mo, sin fecha [1754]. . et N .
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te en tiempos de crisis, uno de cuyos periodos mas importantes se prolon-
g6 de mediados del siglo XVII hasta el final del mismo, durante la serie
de rebeliones a gran escala que organizaron los tarahumaras y sus veci-
nos. Otros ocurrieron en la segunda mitad del siglo XVIII, cuando los
espafioles alteraron la economia de las misiones, confiscando el ganado
Yy otras propiedades, ademas de llevar a cabo la expulsién de los jesui-
tas, e incrementaron la demanda de ‘mano de obra indigena para cons-
truir defensas contra los apaches y otros asaltantes.50
Entre los fugitivos no sé6lo habia tarahumiaras, sino también indige-
nas provenientes de diferentes grupos, asi como no indigenas, la mayo-
ria de ellos huidos de la justicia espafiola. En consecuencia, la diversidad
cultural y lingtiistica’ de muchas de estas comunidades con frecuencia
éra mayor que la de las misiones, y serfa un error suponer que los des-
cendientes actuales de estos gentiles/cimarrones son genética o cultu-
ralmente “maés puros” que los descendientes de los ralamuli que per-
manecieron en las misiones. Sin embargo, a pesar de su diversidad, los
integrantes de estas comunidades forjaron la identidad comun de rala-
muli, basada fundamentalmente en su Oposicién politica a los espafio-
les y a los mexicanos que los siguieron. ‘ S '
Una transformacién similar en las identidades indigenas tuvo lugar
al mismo tiempo en otras 4reas del norte de México y a lo largo del
Nuevo Mundo, pero el resultado final fue bastante distinto. En las mi-
siones cercanas a los poblados y a los centros econémicos espafioles, la
gente proveniente de muchos grupos étnicos distintos llegé a vivir ya
trabajar junta. En estos contextos, las identidades preexistentes se re-
forzaron algunas veces, pero el resultado méas notable fue el réapido as-
censo del ntimero de gente identificada como mestiza, cuyo crecimien-
to no sélo fue consecuencia de las relaciones sexuales interétnicas, sino
también del hecho de ‘que muchos indigenas cambiaron sus modos de
vida por aquéllos asociados con los mestizos. En 1754, un jesuita de las

cabello, trocando 1a tilma por un capote, pues con esta transformacion
se llaman a gente de razén” 5 Este fenémeno se hizo especialmente evi-
dente en los siglos Xvii ¥ XIXentre los tarahumaras del centro ‘de Chi-
huahua, y su desaparicion de gran parte de esta area se atribuye con
frecuencia a su desplazamiento por los pobladores espafioles y mexica-

nos; sin embargo, es mas probable que llegaran a formar parte de la
Creciente poblacién mestiza. : e :

S0 H. Benedict, 1970 y 1972; M. Urfas Hermosillo, 1994, y W. Merrill, 1994y 1995.

51 Anénimo, sin fecha [1754], y M. Urias Hermosillo, 1994, "
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€ prolon- Conclusién .
ela serie L o R
| sus-veci- La expansién y consolidacion del sistema colonial espafiol.enlo que es :
' ando los hoy el norte de México estuvieron acompafiadas de cambios fundamen-
I’ga.nado tales enlas identidades colectivas de los ancestros de los ralamuli. Estos
0s jesui- cambios fueron desarrollandose durante varios siglos, como parte de
\ra cons- un complejo proceso afectado por la interaccién de numerosos factores
) relacionados con el programa colonial espafiol y las respuestas de la
vindige- gente indigena a este programa;- - TR e
a mayo- Como parte-de su proyecto colonial, los espafioles impusieron sus
’ers1da.d categorias de identidad a la gente indigena dela region y reforzaron su
cuencia imposicién mediante diversas politicas y programas. Sin embargo; los
los des- indigenas no adoptaron estas categorias sin modificarlas; al contrario,
> cultu- se las apropiaron, redefiniiéndolas en sus propios términos y utilizdndo-
ue per- las de acuerdo con sus intereses. Crearon sus propias categorfas para
lad, los distinguir entre indigenas y no indigenas, y les otorgaron valores motra-

le rala- les totalmente opuestos, que revertian aquellos que los espafioles aso-
spafio- ciaban con ellos. La oposicion entre estas categorias llegé a ser un com-
. ponente central de la ideologia anticolonialista que crearon durante la
> lugar , €poca colonial, y si mi analisis es correcto, empezaron a poner también

go del mayor énfasis en las identidades colectivas, basadas en caracteristicas
as mi- culturales o lingtiisticas compartidas. Utilizaron estas identidades colec-
)les, la tivas, al igual que la categoria mas amplia de indigena, para establecer
viry a relaciones entre comunidades distantes y diversas, y asi formar alianzas
Se re- militares y politicas, desafiando de esta manera la hegemonia espafiola.
do as- ‘A pesar de la importancia creciente de las identidades colectivas y
mien- de la difusion del sentimiento antiespafiol, estas alianzas nunca involu-
, sino craron a todos los indigenas de la region ni produjeron formas perdu-
os de rables de organizacién politica; El limitado impacto dé dichas alianzas
lelas fue consecuencia, en parte, del hecho de que la presencia espafiola en la
' eran region engendrara, én distintos tiempos y momentos, no sélo la solida-
[ mu- £ ridad sino también divisiones eritre los indigenas, que fueron reforza-
zer el N das por la persistente importancia de las identidades localizadas, Io que
1cién a su vez pudiera haber llevado a los miembros de las distintas comuni-
> evi- , dades a considerar Gnicamente sus preocupaciones y circunstancias lo-
Chi- I E cales en la decision de cémo responder al sistema ‘colonial espafiol. Las
con , variaciones en estas respuestas estan directamente relacionadas con la
<ica- : fragmentaci6n de la identidad indigena que ocurrié dutante este perio-
le Ia ‘ do, y que se expresaba fundameritalmerite en la distincién-eritre los bat-

tizados y los gentiles/cimarrones.

Tal como la empleaban originalmente los espafioles, la distincién se
definia sobre todo en términos politicos, para diferenciar entre los indige-
nas que favorecian o se oponfan a la religién catélica y al sistema colo-
nial; sin embargo, la gente clasificada como tal, transformaba con rapi-
dez estas categorias en designaciones de identidades completamente

e et e e s
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desarrolladas y asociadas a complejos de practicas e ideologias distin-
tas pero complementarias. Los bautizados modificaron las religiones y
las formas de organizacién social, politica y econémica, tanto indigena
como europea, a fin de desarrollar una nueva cultura; y combinaron las
estrategias de adaptacién y resistencia para crear un espacio para ellos
mismos, que estuviera a la vez dentro y-fuera'del sistema colonial.®2 Su
posicién ambigua con respecto a dicho sistema quiza sea larazén porla
que utilizaban una traduccién del término bautizados (pagétame o sus
variantes) para designarse entre ellos mismos, y no el término en espa-
fiol, y también de que escogieran ese término y no el de cristianos, que
hubiera implicado mayor integracion al sistema colonial. .~ . e
- En contraste, los gentiles/cimarrones rechazaron en gran parte los
términos que se les daban para autodesignarse, pero no-objetaron total-
mente ser designados asi por otros, tal vez porque la caracteristica fun-
damental con la cual los espafioles definian estos términos —~una oposi-
cién a la Iglesia catélica y al sistema colonial- coincidia con la imagen
que tenian de ellos mismos. Al mismo tiempo, ellos (y los bautizados
también) llegaron a considerar positivamente su lugar fuera del siste-
ma colonial y poscolonial, pues lo percibieron como necesario para la
sobrevivencia del universo.5 Durante la época colonial y atin mas tar-
de, las relaciones entre estos dos grupos fueron amistosas, y la persis-
tencia de los gentiles/cimarrones como grupo aparte se debi6 tanto o
mds a la llegada de los bautizados a sus comunidades como a su resis-
tencia al sistema colonial y a la incapacidad de los espafioles para incor-
porarlos al mismo.% - I L e
Todos estos cambios en la identidad indigena fueron significativos,
pero:se desconoce si la ideologia de los indigenas también se modifico.
La expansion del colonialismo europeo en algunas partes del mundo ha
producido cambios de perspectivas circunstancialistas hacia mas primor-
dialistas en las ideologias locales de identidad.58 Sin embargo, aun cuan-
do la ideologia de identidad de los ralamuli contemporaneos es funda-
mentalmente ‘primordialista, la de sus ancestros podria haber sido
primordialista, circunstanéialista 0 una combinacién de ambas, pero en
el registro historico no se informa de manera directa sobre ello. Ademas,

‘las propiedades que en apariencia caracterizaban la identidad de sus

ancestros al tiempo del contacto europeo ~el énfasis en las identidades
colectivas locales mas que en las colectivas y la permeabilidad. de las

fronteras entre los distintos grupos lingiifsticos y culturales— estdn.aso-
ciadas en otros lugares.con cualesquiera de las dos perspectivas. Sospe-

92 P de Velaseo Rivers, 1983, y Wi Merrill, 1991, 1992 y 1993,
¢ 53 W. Merrill, 1988, p. 77, y J. Lévi, 1993. .. . .
% Hay algunas referencias a conflictos entre estos dos grupos, por ejemplo, J. M. Gallardo,
1803, y W. Bennett y R.'Zingg, 1935, p, 182. T TR
. J..Linnekin y L, Poyet, 1990,
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Jl

| listin- " cho que laideologia de identidad de los raldmuli contempordneos no.es
J nesy ' una simple reproduccién de la de caracter europeo o indigena, sino que,
lgena como muchos otros aspectos de su cultura, es una innovacién que refle-
on las & ja la influencia tanto de las ideas y practlcas 1nd1genas como de las eu-

ellos : ropeas, pero no resulta 1dent1ca a ninguna.
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